IL SOPHISMA E L’ARTE DELL’INGANNO*

“La tragedia” — dice Gorgia — ¢ “un inganno, per il quale chi inganna
(apat@sas) e piu giusto di chi non inganna, e chi é ingannato (apatétheis) e
piu saggio di chi non si lascia ingannare”. Nella tradizione indiretta
riportata da Plutarco la spiegazione del passo gorgiano ¢ chiara: “e piu
giusto chi inganna perché ha realizzato quanto ha promesso, mentre chi si e
lasciato ingannare é piu saggio: chi non manca di perspicacia, infatti, é piu
facile preda del piacere dei discorsi”?

Lo stesso Gorgia precisa: “gli incantesimi divinamente ispirati delle parole
(éntheoi dia 16gon epdidai)’ sono apportatori di gioia, liberatori di pena.
Incontrandosi infatti con [’opinione dell’anima (t€1 doxei tés psychés), la
potenza dell’incantesimo (dynamis té€s epdidés) la ammalia e la persuade e
la trascina col suo sortilegio. Due arti (dissai téchnai) di sortilegio e magia
(gotteias kai mageias) furono scoperte, una consiste negli errori dell’anima,
l’altra negli inganni dell’opinione (psychés hamartémata kai doxe&s
apatémata)”.* Le osservazioni gorgiane nascono da una consapevolezza di
fondo, che cio¢ “la parola e un grande sovrano, che con piccolissimo corpo

* Per le traduzioni del testo greco sono citati in nota gli autori e le relative
pubblicazioni. Laddove non specificato, la traduzione dal greco ¢ mia.

% Plut., De glor. Ath., 5, 348 C Stephanus (= Gorg., B 23 DK): 1 tpaywdia [...] andtnyv,
g Topyiag pnoiv (Vorsokr. 76 B 23), fiv 6 T' dnatnoog SiKkoadtepog Tod [Ur AmaTtoavtod,
Kol 0 amotnOelg coedTEPOS TOV U1 AmotnOévioc. 0 UEV YOp ATATACASG SKOOTEPOG, OTL
000" bmooydpeEVog TeEmoinkev: 0 &' amatnOeic GOPMOTEPOS: eDAAWTOV YapP V' NOOVAG AOYWV
O un avoicOnrov. La traduzione italiana, lievemente modificata, ¢ tratta da M. Bonazzi (a
cura di), I sofisti, prefazione di F. Trabattoni, Milano 2007, pp. 218-219. Si vedano anche
G. Giannantoni (a cura di), I Presocratici. Testimonianze e frammenti, 2 Voll., Roma-Bari
1981, vol. 2, pp. 904-947; H. Diels — W. Kranz, Die Fragmente der Vorsokratiker, Berlin
1954.

3 ‘En@dai sono il secondo grado dell’amdtn che, da illusione della mente e della
fantasia, si fa traviamento dell’animo. Per la definizione del termine e del concetto si
vedano i luoghi platonici: Gorg., 483 E e 484 A; Men., 80 A (cf. M. Timpanaro Cardini in
G. Giannantoni (a cura di), [ Presocratici, op. cit., p. 930, nota 61).

4 Gorg., Hel,, B 11, 10 DK (= Frg. 11, 60ss.): ai yap &vbeor S0 Adymv Enmidol
Emaywyol MooV, Amaymyol AVANG yivovtor cvyywopévn yap Tt d0ENt Tiig wouxis M
SOvapc g Enmidiic £0eAle kol Emelce Kol petéomnoev avTnV yonteintl. yonteiog 08 kol
poayeiog dtocal Téxvor ebpnvral, ai eict yoyig apopmuata kol d6Eng dratpata (nel testo:
traduzione di M. Bonazzi).
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e invisibile compie imprese massimamente divine”.” Da cid il monito diretto
all’'uomo che con la parola decide di sostenere o confutare una tesi, con cui
si apre I’Encomio di Elena, a ribadire I’intenzione programmatica del
discorso: “é dovere dello stesso uomo sia dire correttamente cio che é
necessario (to déon),’ sia confutare... Dunque io voglio, sostenendo il mio
discorso con qualche ragionamento (logismos),” liberare dall’accusa lei
cosi diffamata, poi far cessare l’ignoranza, dimostrando che i suoi
diffamatori son nel falso e svelando la verita .

In quella che ¢ stata definita una “mentalita socialmente determinata” le

strutture del logos “sono gia presenti nel mythos”.” Quando, pero, la

spaccatura che separa le parole dalle cose arriva a vanificare ogni discorso
sulla verita, intesa come conformita tra /ogos e realta, allora gli uomini si
trovano a dover dare un significato alla realta con 1’ausilio del solo logos,
che a sua volta ¢ sempre altro dalla realta stessa. Esclusi pertanto da una
comprensione oggettiva ed univoca del reale, agli uomini non resta che
interpretarlo e in questa interpretazione risiede 1’alterazione che coincide
con una presa di posizione, cio¢, per dirla con Gorgia, con un apdté (che ¢
altro dal falso, pseudos), poiché 1’unico tipo di veritd possibile ¢ quella
soggettiva. La drammaticita della posizione umana consiste dunque nel fatto

> Gorg., Hel., B 11, 8 DK (= Frg. 11, 51ss.): Adyog dvvdotng péyoag €otiv, Og
GUIKPOTAT®L cOpaTL Kol dpoavestdtot Oedtata Epya dmoterel- (nel testo: traduzione di M.
Bonazzi).

6 . . . N . . . . N

TO d0éov: espressione ambigua che puo anche non indicare “il vero”, ma cio che ¢

opportuno (“che si addice”) in certe circostanze (cf. M. Timpanaro Cardini in G.
Giannantoni (a cura di),  Presocratici, op. cit., p. 928, nota 54).

’ Aoywopdg: reso da M. Timpanaro Cardini con “metodo logico” (in riferimento al
termine, cf. Pl., Phdr., 267 A).

8 Gorg., Hel., B 11, 2 DK (= Frg. 11, 6ss.): 10D &' a0vtod avopog AéEat te 10 déov 0pOHdg
Kol EA&yEon *** Todg pep@opévoug EAévny, yovaiko mepi fig OUOGOVOC Kol OpOYLYOC
Yéyovev 1] 1€ TOV TOMTAOV AKOVGAVIOV ToTIS 1] T€ TOD dvOpaTog PN, O TAOV GLUPOPHDV
pviun yéyovev. éym d& fodAopat Aoylopov Tva TdL Adymt 600G THV HEV KAKDG AKOVOLGaV
modoat Th¢ aitiag, Tovg 8¢ pepeopnévoug yevdopévoug mdeifog kol deiog taAndeg [1i]
nodoon g apadiog (nel testo: traduzione di M. Bonazzi).

° Si vedano gli studi della scuola sociologica francese e i risultati dell’indagine
strutturalista, cf. C. Calame, «Presentazione» all’edizione italiana di W. Burkert, Homo
Necans. Antropologia del sacrificio cruento nell’antica Grecia (Homo Necans.
Interpretationen altgriechischer Opferriten und Mythen, Berlin-New York 1972), Torino
1981, pp. 8-9. Per lo sviluppo di una visione del mito come “ideologia in forma narrativa”,
cf. B. Lincoln, Theorizing myth: narrative, ideology, and scholarship, University of
Chicago Press, London 1999, p. XII.
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che laddove non esistono significati gia dati ognuno deve costruirseli con le
proprie capacita adattandoli alla complessita del vissuto.'®

In altre parole, tornando a Gorgia: “le cose che vediamo non possiedono la
natura che noi vogliamo, ma quella che a ciascuna tocca in sorte”."" In cid
risiede la difficolta di dare significato alla realta rispetto alla quale I'uvomo
possiede un unico strumento: la parola. La riflessione gorgiana sul contrasto
che separa la ragione umana (intesa come pensiero ¢ come
discorso/linguaggio, cio¢ /ogos) e la realta si focalizza pertanto sull’unico
strumento mediante il quale ¢ possibile per 'uomo dominare la molteplicita
e I’ambiguita del reale. Da qui I’adozione dei ragionamenti ingannevoli o
“duplici” (dissoi logoi) come strumento ermeneutico ed epistemologico.

Nel prologo della Teogonia esiodea sono le Muse a fare la piu caratteristica
professione di ambiguita: “sappiamo dire molte cose ingannevoli (pseudea)
simili a realta (etymoisin homoia); ma sappiamo anche, quando vogliamo,
dire cose vere (alethéa)”."” Le Muse sanno dire Ualétheia e 'apdte, che
assomiglia all’alétheia tanto da sembrare una cosa sola: nell’intento
programmatico di Esiodo una tale formula rappresenta lo stadio intermedio
fra il piano mitico della duplice apate e il piano razionale dell’alethés e
dello pseudes, traducendo a un tempo I’ambiguita dell’inganno e 1’inganno
dell’ambiguita.

A partire dall’Odissea’” con la formula pseiidea etymoisin homoia si tende
a definire la potenza della retorica esercitata dai maestri di métis (come
Odisseo o Nestore): il carattere ambiguo dell’ingannevole ¢ evidenziato dal
riferimento agli éfyma che indicano tanto la realta degli alethéa quanto
quella degli psetidea, dove I’ambiguita ¢ fatta oggetto di un’analisi razionale
che procede in termini di imitazione, di mimesis."* Cosi, in una forma di

' Cf. G. Casertano, Sofista, Napoli 2004, pp. 44-54; F. Trabattoni, «Prefazione» in M.
Bonazzi, I sofisti, op. cit., pp. 25-31.

"' Gorg., Hel., B 11, 15 DK (= Frg. 11, 97s.): & yop dpdpuev, &gl ¢oowv ovy fiv fueic
0éhopev, AL fiv Ekaotov Etuye- (nel testo: traduzione di M. Bonazzi).

"2 Hes., Th., 27-28: Buev yevdea moAAd Aéyely dTOpOIGY dpoio, WBuev &' edt E0Ampey
aAnbéa ynpvoacOar. Nel testo: traduzione (con lievi modifiche) di G. Arrighetti, Esiodo.
Teogonia, introduzione, traduzione e note, Milano 1984, p. 67.

0d., 19, 203: foke yevden ToALG Aéywv ETOpOIGY OpOia.

" M. Detienne, I maestri di verita nella Grecia arcaica (Les Maitres de vérité dans
la Greéce arcaique, Paris 1967), Roma-Bari 20083, p- 55.
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comunicazione del sapere che scaturisce dal fondo mitico donde trae le sue
radici si trova prefigurata la formula del Cratilo per la quale il logos ¢ “cosa
duplice” (diploiis): aléthés e pseudés. Come scrive Platone, un responso
ambiguo (apokrisis) ¢ tragico perché il «tragico» ¢ dell’ordine
dell’«ingannevole» (pseiidos).”> Al contempo, addebitando ai Sofisti il
tentativo di una sistematica interpretazione allegorica della mitologia,'
Platone assume al di sopra di un tale intento quello di «conoscere se stesso»,
sottolineando il carattere di «rivoluzione culturale» implicato
nell’assunzione del /ogos come sola unitad espressiva del vero, pur nella
continuita politica che si mantiene nel passaggio dal mythos al logos. La
stessa mitologia politica, gia «rivoluzionaria» rispetto al sistema omerico-
esiodeo, viene cosi ad assumere un carattere strumentale e contingente
rispetto al suo oggetto (I’edificazione della politeia) che permane in qualita
di «enunciato indiscutibile», presupposto allo stesso dialégesthai.'’

Nel V secolo a.C. la speculazione filosofica portata avanti dai sofisti ¢ un
“fatto politico”, rappresentando il primo momento consapevole di
teorizzazione del politico in quanto tale e delle sue condizioni logiche di
possibilita,'® nella misura in cui mette in discussione il sistema relazionale
afferente alla polis, a un organismo sociale che per le intime contraddizioni
emerse in maniera problematica nel corso del secolo ¢ ormai avviato a
collassare su se stesso.

Si fa strada pertanto 1’idea del pericolo che all’eclissarsi dell’ordine
garantito dalla divinita (difficile da comprendere, ma pur sempre

'3 P1., Men., 76 E: {ZQ.} Tpayun yap éotv, ® Mévov, 1 dndrpiolg, GoTe ApECKEL GOl
udAAov | N mepi Tod oyfuatoc; Crat., 408 C: {ZQ.} OloOa 811 6 Adyog TO TV onpaivel koi
KUKAET kol TOAET del, kKal €0t dtmAodg, dANO1g Te Kal Yyevdng. [...] 10 d€ yeddog Katw &v
701G TOAAOIG TOV AVOPOTOV Kal TpoyL Kol Tpaywkov: Evtadba yap mieiotot ol pbboi e kol
Ta WYevom €otiv, mepl TOV Tpaywkov Biov. Cf. G. Casertano, I/ nome della cosa. Linguaggio e
realta negli ultimi dialoghi di Platone, Napoli 1996; sul rapporto tra tragedia e apaté, cf. T.
G. Rosenmeyer, Gorgias, Aeschylus and «Apatey, in «American Journal of Philology» 76,
1955, 225-260; per le analogie strutturali intercorrenti tra i dissoi logoi e il linguaggio
tragediografico, cf. M. Untersteiner, / sofisti, Torino 1949, pp. 34 e 140.

'°Sivedala posizione assunta da Socrate nel Fedro (229 C ss.) platonico.

'7 Per un tentativo d’interpretazione storico-culturale di una tale trasformazione, cf. E.
Montanari, I/l mito dell’autoctonia. Linee di una dinamica mitico-politica ateniese, Roma
1981, pp. 172 (nota 31), 173 € 207 ss.

'8 Anche quando si voglia ridurre la sofistica a retorica, pure si deve tenere presente che
la retorica a sua volta dipende dalla politica, cf. H. Gomperz, Sophistik und Rhetorik,
Berlin-Leipzig 1912.
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autorevole) non subentri I’ordine offerto dalla ragione, ma semplicemente
nessun ordine. Alla relativita delle tradizioni e dunque delle istituzioni
s’accompagna per i sofisti la consapevolezza che i valori di una societa non
sono tali in senso assoluto, ma piuttosto rappresentano il prodotto storico di
quella societa in quel momento. Da qui il ruolo ambiguo del sophistes,
I’“esperto del sapere”, la cui esperienza passa per la consapevolezza che, se
il linguaggio deve adattarsi alla relativita del reale, allora dovra anche
riprodurne in qualche modo la struttura multiforme e cangiante,'® cosi come
la potenza stessa della parola appare legata alla duplicita dei suoi effetti,
rispetto ai quali la parola ¢ come un phdrmakon: terapeutica e venefica. Il
discorso di persuasione ¢, dunque, in tutto simile alle purificazioni, ai
katharmoi del mago — dove compare per la prima volta 1’accostamento tra
goeteia e magheia —*"il cui potere iatrico e curativo rimanda alla figura del
medico,” del quale il sofista condivide la capacita di ristabilire per sé e per
gli altri un rapporto vantaggioso con le cose*.

Parallelamente, nell’ambito della tragedia, la riflessione sul mito investe il
piano delle istituzioni che regolano i rapporti tra gli uomini e 1’ordine dei
valori improntato ad un ordine cosmico superiore, svelando, con la
consapevolezza del linguaggio metateatrale di Euripide, i cortocircuiti
interni alla tradizione.

Se la questione si pone a livello di coscienza critica soltanto a partire da un

' Cf. F. Trabattoni, «Prefazione» in M. Bonazzi, I sofisti, op. cit., pp. 13-32.

2% 11 potere dell’incantesimo poggia sull’illusione e la svalutazione della goeteia &
sottolineata proprio dall’accostamento alla magheia: entrambe sono arti ingannatrici, cf. F.
Graf, La magia nel mondo antico (La magie dans [’antiquité gréco-romaine. Idéologie et
pratique, Paris 1994), Bari 1995, p. 26 ss.

! Nella visione medico-razionalistica di V secolo (vedi trattato pseudo ippocratico [7epi
iepfjc vovoov redatto alla fine del V sec. a.C.) tali rimedi sono considerati empi:
KaBappoioci te ypéovtal Kol €maodf|ol, Kol avooudTatdv Ye Kol OEMTUTOV TOE0VGLV, MG
gunorye dokéel, T0 Oglov (Morb. Sacr., 1, 93ss.), perché assimilati alla superstizione e alla
magia. Kathartés e iatér hanno in comune la razionalita, ma si distinguono per il fatto che il
kathartés muove da false premesse, pretendendo di forzare o costringere gli d¢i. Cf. F.
Graf, La magia nel mondo antico, op. cit., pp. 29-34; G.E.R. Lloyd, Magic, Reason and
Experience. Studies in the Origin and Development of Greek Science, Cambridge 1979, pp.
49-58.

*2Pl., Tht., 167¢c 2-4 = 80 A21a: al sofista & assegnato il compito di fare si che alla citta
appaia “giusto cio che ¢ utile e non cio che ¢ dannoso” (aicOfocelg te Kol aAnbeig Eumorely,
TOVG 8¢ Y€ 60POVG T€ Kol Ayadovg PTOpag TAiG TOAESL TA XPNOTA AVTL TOV TOVNPAOV diKata
SoKelV elvan TOLEV).
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dato momento storico, pure la percezione dell’intima contraddittorieta del
reale su cui si fonda I’apdté, di cui I’'uomo ¢ a un tempo vittima e artefice, ¢

gia presente nella polarita dialettica della rappresentazione mitica.”

Partendo dunque dalla relativita del reale e dal discorso sull’apdte,
I’interesse vuole concentrarsi sul “significato prerazionale” del termine e del
concetto di sophisma nel tentativo di delineare il “problema delle origini
religiose di certi schemi concettuali, individuando gli aspetti di continuita
tra pensiero religioso e pensiero filosofico”,* rispetto ai quali 1’anello di
congiunzione ¢ rappresentato proprio dalla “forma” tragica, che al tempo
stesso evidenzia le fratture logiche emergenti tra i due sistemi di pensiero.

L’arte dell’inganno inteso come sophisma ¢ di fatto una questione non
estranea alla tragedia greca, non soltanto nella sua accezione retorica, ma
come modalita di comportamento legata alla riflessione sull’ambiguita che
investe i rapporti tra uomini e cose — € non solo parole e cose — finendo per
interessare la sfera culturale, ideologica e sociale. I riferimenti ai
sophismata che condizionano le relazioni tra gli uomini e il rapporto degli
uomini con i propri dei sono particolarmente presenti nell’opera di Euripide.

Il riferimento va all’attestazione del termine e al suo utilizzo nell’ Ifigenia in
Tauride.”

> Cf. M. Detienne, I maestri di verita nella Grecia arcaica, op. cit.,, pp. V-IX, in
particolare le note 5, 7 e 10 relative alla storia degli studi sul problema della verita a partire
dall’indagine lessicale del termine greco alétheia. Si vedano anche J.-P. Vernant, Mythe et
pensée chez les Grecs, Paris 1965; L. Gernet, Droit et prédroit en Gréce ancienne, in
Anthropologie de la Gréce antique, Paris 1968.

** L’impostazione del problema, cosi come & formulata, riprende le parole introduttive
di Detienne a [ maestri di verita (pp. VIII-IX), dove, in termini analoghi, ¢ posta la
questione relativa al concetto di alétheia.

> Messa in scena, com’é noto, intorno al 414 a.C., negli anni compresi tra la spedizione
siciliana del 415 e la svolta oligarchica del 411, nell’ambito di una radicale operazione di
revisionismo operata da Euripide sullo sfondo del fallimento del programma democratico-
demagogico della politica di Pericle e dei suoi successori (vedi Cleone), legato al disastro
siciliano e al conseguente ridisegnarsi dei rapporti di Atene con Sparta e con la Persia,
culminando nel colpo di stato di Teramene (404 a.C.), preludio dell’affermazione
dell’egemonia tebana sul territorio attico e del definitivo eclissarsi dell’istituto democratico
della polis con la fine dello stato ateniese (cf. A. Beltrametti (a cura di), Euripide. Le
tragedie, con un saggio di D. Lanza, 3 Voll., Milano 2007, in particolare Idoli e sostituzioni
mitiche: «Premessa» all’lfigenia in Tauride, vol. 2, pp. 329-338).
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La tradizione piu antica del mito accolto da Euripide ¢ riportata nei Kypria
di Stasino, noti dal piu tardo compendio del neoplatonico Proclo. Ifigenia ¢
la parthénos figlia di Agamennone di cui Artemide richiede il sacrificio in
Aulide per propiziare la partenza della flotta achea — bloccata nel porto
beotico da venti contrari — alla volta di Troia. Sostituita sull’altare con una
cerva grazie all’intervento della stessa Artemide, Ifigenia ¢ messa in salvo e

. . .2
resa immortale nella terra dei Tauri:*°

“Dopo che I’esercito si fu radunato in Aulide, Agamennone, avendo
ucciso una cerva durante una battuta di caccia, affermo di tirare
meglio di Artemide. La dea, sdegnatasi, li tratteneva dalla navigazione
inviando tempeste. Dopo che Calcante ebbe palesato il volere della
dea e vaticinato che sarebbe stato necessario sacrificare Ifigenia ad
Artemide, fattala giungere come per sposarla ad Achille [agli Achei]
erano in procinto di immolarla, ma Artemide, dopo averla rapita, la
portd nel paese dei Tauri e la rese immortale. Una cerva al posto della
fanciulla la dea pose sull’altare”.

Nella riflessione tragica avviata dall’Agamennone eschileo, dove non si fa
accenno alla sostituzione con la cerva e alla salvezza di Ifigenia, il problema

relativo alla richiesta da parte della ‘pura’ Artemide (Artemis hagnd)*’ — che
ha in odio il “pasto delle aquile” (deipnon aieton) — di un sacrificio ‘senza

legge’ e ‘indegno di un banchetto’ (dnomon kai ddaiton)*® & posto nei
termini della contrapposizione tra cio che ¢ lecito o illecito al livello del

sacro, evocata dall’intimo dissidio di Agamennone ricordato dal coro:*

2 Procl., Chr., 135-143 (Kypr., 104, 12 [42-48 Bernabe]): kol 10 8&0tepov 0poispévon
00 6TOA0L &v AVAISL Ayapéuvov i Onpdv PBarwv Elapov dmepPaiiey Epnoe Kol TNV
Aptepv. unvicaca 8¢ 1 0e0¢ Eméoyev aTOVG TOD TAOD YEWdVOG Emuménmovca. Kdiyoavtog
6¢ gimdvtog Vv tilg Beod piviv kol Teryévelov kelevoavtog Bvewv T Aptépidy, m¢ €mi
yapov adtnv AxiAiel petamepyapevorl Boew Enyelpodoty. Aptepic 6& oty ££opracaca
gic Tavpovg petaxopiler kol aBavatov moiel, Edapov 8¢ avtl TG KOpNG mopicTotl Td
Boud.

27 Cf. Aesch., Ag., 135-138 (D. Page, Aeschyli septem quae supersunt tragoedias,
Oxford 1972): {XOPOZX} oikte® yap Emipbovoc Aptepls dyva mTovoiocwy Kol TatTpog
AOTOTOKOV TTPO AOYOL PoYePAV TTaKa Buopévolot: GTuYEl O€ deimvoV aieT®dv.

2 Cf. Aesch., Ag.,146-154: iMwov 8¢ karéo Tladva, pun Twvag avtimvoovg Aavaoig
ypoviag xevijdog amioiag tedén, omevdopéva Buoiav ETépav, dvorov Tv', ddattov, VElKEV
TEKTOVA GOLPVTOV, OV SEIGTIVOPOL.

¥ Aesch., Ag., 206-217: ‘Bopeio pév knp 10 pn mbécbar, Papeio o', &l tékvov dailw,
dopv dyoiuoa, paivov moapbevooepdyoloy peibpolg maTpdovg xEpog mélog Popod. i Tdve'
Gvev kak@®v; TOG Amdvavg yévopor Euppayiog GLOpTOV; TOLCAVELOL Yap Bvciog
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“Pesante sciagura il non obbedire,

ma pesante anche se dovrd uccidere mia figlia,

la gioia della mia casa,

macchiando queste mani paterne sull’altare

con un fiotto di sangue della vergine sacrificata (sgozzata):
quale di queste decisioni ¢ priva di mali?

[...] Desiderare con passione bramosa

Un sacrificio che plachi i venti,

e il sangue della vergine,

¢ lecito [Béuig]. E che cio sia bene”.

In Eschilo il senso del tragico si rivela nel conflitto scatenato dal “senso
della misura e del rispetto della divinita” di fronte a un “atto di dis-misura”
che, in quanto offensivo per la stessa divinitd, “non puod essere deciso
semplicemente dall’'uomo, ma deve coinvolgere la responsabilita del dio

stesso”:>°

“E poiché si sottomise al giogo della necessita [dvaykog]
spirando nell’animo un mutamento

empio, impuro, sacrilego,

da allora cambid la sua mente

e fu pronto a osare tutto:

poiché rende arditi i mortali la follia sciagurata [aioypountic]
che da turpi consigli e avvia le sofferenze:

ebbene, sopporto di farsi sacrificatore

della figlia, come aiuto a una guerra

che puniva il ratto di una donna,

e come rito preliminare alla partenza delle navi”.

L’intima contraddittorieta della realta tragica, scatenata dalla presenza
antitetica di Chdris e Bia,”' chiamate in causa entrambe quando 1’'uomo

napBeviov 0' aipatog opyd meplopymg Embvpelv Bépic. €0 yap €. Nel testo: traduzione di
E. Medda, in Eschilo. Orestea, Introduzione di V. Di Benedetto, traduzione e note di E.
Medda, L. Battezzato, M. P. Pattoni, Milano 2006 1, p- 247 ss.

30 Aesch., Ag., 218-227: énel &' avaykag £6v Aémadvov {[oTp. €.} PpeVOC TVE®V ducoEPT
tpomaiav dvayvov, aviepov, T00gv TO TOVTOTOALOV PPOVELV LETEYV®. BPOTOVG Opacivel yap
aicypOUNTIC TUAOIVO TOPUKOTY TPOTOMAU®Y. ETAa &' obv Butip yevécOal Ovyatpdc,
YOVOUKOTOIVeV TOAEL®V dpoyav kol tpotédela vadv (nel testo: traduzione di E. Medda).
Cf. commento di V. De Benedetto, «Introduzione» in Eschilo. Orestea, op. cit., p. 39 ss.

3 Aesch., Ag., 182 s.: dapudvav 6¢ mov yapig Pioog GEALA GEUVOV TUEVDV.
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s’interroga sugli oscuri disegni divini, cerca la sua risposta nella
sottomissione di Agamennone al giogo di Ananke, ammettendo I’intervento
di forze che travalicano le sue intenzioni annullandone in qualche modo la
volontarieta delle azioni, guidate da Aischrometis e giustificate da Thémis.

Eppure I’evento tragico, risolto nella ineluttabilita della scelta di farsi
“sacrificatore della propria figlia” (thutér thugatros), ancora assolve, “nella
concretezza della rappresentazione”, a una funzione stabilizzante e

J . 2
conciliatrice.?

Piu tardi, la lettura euripidea della tradizione mitica, una volta superati i
concetti piu arcaici di Themis e Ananke, scopre il sophisma ¢ con esso
I’ambivalenza come aspetto della stessa realtda e non come conseguenza
dello scontro tra forze opposte e complementari. In qualche modo il dissidio
interiore scompare laddove 1’uomo non ¢ piu succube, ma consapevole di
una realta di cui egli stesso ¢ partecipe.

Nell’Ifigenia in Tauride, la parthénos scampata al sacrificio in Aulide arriva
a biasimare i sophismata della dea capace, a un tempo, di condannare
I’impurita di chi si ¢ macchiato del sangue di un omicidio, di un cadavere o

di un parto, e di compiacersi del sangue versato per lei nei sacrifici:*’

“lo biasimo le sottigliezze della dea [ta tflg 00D o0& péppopon
coopiopatal,

che se un uomo si contamina di un omicidio,

col contatto d’un cadavere o d’un parto,

lo esclude dagli altari perché lo ritiene impuro,

proprio lei che si compiace di sacrifici umani.

Non ¢ possibile che una tale follia abbia generato la sposa di Zeus
Leto. o dunque

32 Cf. V. De Benedetto, «Introduzione» in Eschilo. Orestea, op. cit., p. 7 ss. Sulle
nozioni morali e giuridiche nella Grecia antica, cf. L. Gernet, Droit et prédroit en Grece
ancienne, in Anthropologie de la Gréce antique, Paris 1968, pp. 175-260.

* Eur., I.T., 380-391: 1& g Beod 0 péppopor copicpata, HTig PPoTdV HEV TV TIC
Gymtal eovov 1j kai Aoyeiog 1 vekpod Biynt yepoiv Poudv aneipyel, puoapov dc yovuévn,
avt 8¢ Bvociog foetor Ppotoktdévols. ovk €c0' dmwg Erekev av 1N A0G dapop Antod
TocawTV auabiov. &yd pév odv o Tavidlov Oeoicy éotidpota dmota Kpive, Toiddg
Noofijvor Bopdt, tovg &' EvBAd', avtovg dvtag AvOp®TOKTOVOLG, ¢ TNV BgdvV TO PadAOV
avopépety Sokd: ovdEva yap oilpol doupdvev eivar xokoév. Nel testo: traduzione
(lievemente modificata) di F. M. Pontani, in A. Beltrametti (a cura di), Euripide. Le
tragedie, op. cit., vol. 2, p. 365 ss.
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giudico incredibile il banchetto preparato da Tantalo agli déi,

che avrebbero mangiato le carni del figlio,

Credo che sono gli uomini, omicidi quali sono, gettano la loro colpa

sulla dea.

Nessuno degli déi, infatti, credo che sia malvagio”.
La narrazione ¢ interamente articolata intorno a una lunga sequenza di
inganni, a cominciare dalle téchnai di Odisseo, con cui Ifigenia fu strappata
alla madre sotto il pretesto di andare in sposa ad Achille, come ricorda lei

stessa nel prologo della tragedia.’

Nella lontana terra dei Tauri, Ifigenia ¢ “senza nozze, n¢ figli, n¢ patria, n¢

cari” (dgamos dteknos dpolis dphilos):> perdute le sue origini e il contesto
culturale di appartenenza, la parthénos greca si spoglia della propria
umanita e s’identifica con la Parthénos, la dea locale alla quale ¢ consacrata

I’offerta sacrificale dei naufraghi stranieri, soprattutto Greci.”®

Eppure, per una sorta di passaggio di consegna, I’Ifigenia taurica mostra di
aver appreso la lezione dell’inganno mettendola in pratica in prima
persona,’’ salvando dal sacrificio a cui ¢ destinato il fratello Oreste, giunto
in Tauride insieme all’amico Pilade per recuperare “con 1’astuzia o anche
grazie al caso” (e téchnaisin e tuchei tini) 1’antico xoanon di Artemide,
secondo 1’ingiunzione oracolare di Apollo.*® Ifigenia, fingendo che non sia
lecito sacrificare Oreste perché impuro (essendosi macchiato del matricidio
ad Argo),” attua il piano di fuga per sé e per il fratello servendosi di riti ed

* Cf. Eur., LT, 24-25: fiv xpN oe BOoar. kai p' Odvocémg téyvalg UnTpog mopeilovt'
€mi yapowg AythAéwmg.

3 Cf. Bur., I.T., 218-220: viv &' a&elvov movtov Egiva duoydpTovg 0ikovg vaim, dyaprog
Gtexvog oAl deirioc.

3 Cf. Hdt. 4,103, 1-2; Paus. 1, 43, 1; sulle usanze dei Tauri, cf. anche Apollod., Epit., 6:
“I Tauri sono una popolazione scita e per tradizione uccidono tutti gli stranieri e li gettano
nel fuoco sacro, che si trova nel recinto sacro e sale direttamente dall’Ade”.

7 Cf. Eur., .T., 1031-1032: {Ip.} taic oaig aviog ypnoopot copicpactv. {Op.} dewvai
Yap ol YOVOIKEG EVPIGKEWY TEXVOC.

¥ Cf. Bur., 1T, 77-90: & &' &\\a owyd, thv 0edv goPovpévn) [0dw yop Svrog tod
vopov kol Tpiv mOAeL 8¢ v katéAONL TVOE yiv "EAANV dvnip] xatdpyopor pév, cpdyw &'
dAroloy péret [appnT EcmBev T@VE' dvakTOpmv Oedc].

* Cf. Eur., I.T., 1035: {Ip.} ®g 00 Bépic oe Aé€opev Bvewy Bedr; 1037: {Ip.} oV kKabapov
dvta- 10 &' o0V dHo® POHVML.
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espedienti ingannevoli (ddlia kathdrmata e délia technémata).*

Attraverso la sua singolare esperienza mitica, la “straniera” (xéné, come la
chiama lo stesso Oreste)’ mostra una natura radicalmente mutata:
ritrovatasi nel proprio percorso taurico al polo opposto della consacrazione
sacrificale, violando in prima persona il tabu dell’uccisione nel ruolo di
officiante, come “controparte eroica” di Artemide,”” al termine
dell’esperienza taurica Ifigenia ha ormai acquisito I’arte dell’inganno
partecipando cosi della natura del dio, dell’alterita che ¢ nell’ambiguita o
anche, viceversa, dell’ambiguita che ¢ nell’alterita (cid che ¢ ‘altro’ da sé,
ma che rappresenta anche 1’ “altro aspetto’ del s¢).

Del resto, per Euripide, 4o theos ¢ “quella cosa poliedrica e indecifrabile”
(poikilon kai dustékmarton)®, evocata dalle parole pronunciate dal vecchio
nunzio dell’Elena alla notizia che Menelao ha ritrovato in Egitto, lontano da
Troia, la sposa creduta adultera. L’Elena dell’omonima ‘[ragedia,44 infatti,
non ¢ piu I’““autrice delle disgrazie patite in Ilio”, come voleva la tradizione
omerica, poiché “vittime d’inganno da parte degli déi” (pros theo d’émen
épatéménoi) gli Achei stringevano di lei solo “la luttuosa parvenza d’una
nuvola” (nephélés agalma échontes).”

0 Cf. Eur., I.T, 1316 (860 kabéppata); 1355 (86Mo texvipata).
1 Cf. Eur.,, I.T., 1356: {Op.}... eixopecta tiig E&vne.

42 Ch. Wolff, Euripides’ Iphigenia among the Taurians: Aetiology, Ritual and Myth, in
«Classical Antiquity», 11/2, 1992, pp. 308-334, in particolare pp. 317-320.

 Cf. Eur., Hel., 711-712: {@e.} ® OOyotep, 6 0edc d¢ EPv TL WOKilov Kol
dvotékpaptov. Si veda la traduzione di F. M. Pontani (“Figliola mia, che cosa
impenetrabile e versipelle, un dio!”’) e il commento di A. Beltrametti (in Euripide. Le
tragedie, op. cit., vol. 2, p. 605, nota 60) a proposito del contesto orfico in cui si muove
I’Elena, dove gli attributi del dio mowilov e dvotékpaptov sembrerebbero rinviare a
Dioniso, I’inafferrabile, metamorfico e complesso dio delle Baccanti (cf. G. Cerri, Elementi
dionisiaci nell’Elena di Euripide, in «<AION» 1989, pp. IX-X).

M D’impianto analogo a quello dell’lfigenia in Tauride e rappresentata solo qualche
anno piu tardi (412 a.C.): I’ipotesi della gemellarita delle due tragedie, che possono
ricondursi alla stessa fabula, ¢ stata avanzata in particolare da H. Grégoire,
nell’introduzione all’edizione dell’ffigenia del 1925, e confermata nel 1950 nell’edizione
dell’Elena.

45 Cf. Eur., Hel., 703-705: {®¢.} ovy 110e noxbwv Tdv &v Thiwt Bpafevg; {Me.} ovy fjde-
npdg Bedv &' Auev Nmotnuévor [veeéing dyoln' Exovieg &v yepoiv Avypdv]. La versione
euripidea del mito, mutuata dalla piu antica tradizione lirica di Stesicoro (seconda meta del
VII sec.) é ripresa anche da Apollod., Ep., 6.
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Incentrate su due figure femminili oggetto di culti e di leggende locali
altrettanto antiche e importanti, 1’Elena e 1’lfigenia in Tauride sviluppano
motivi drammaturgici e formali identici, rivelando nell’impianto narrativo
un parallelismo strutturale che impone la riflessione sulla continuita del
progetto tematico e culturale della drammaturgia euripidea. A livello di
coscienza collettiva, la messa in discussione dell’opposizione greci-barbari,
vincitori-vinti, si traduce in uno sguardo rovesciato e accusatorio, nel
progressivo ribaltamento della prospettiva della guerra come della vanita del
sacrificio, cio¢ dei due istituti su cui si fonda il patto sociale tra gli uomini
della polis. 11 teatro scopre cosi, attraverso le sue stesse forme
narratologiche, 1’ambiguita del teatro stesso, come dell’epica e di ogni altra
grande forma di rappresentazione o auto-rappresentazione su cui poggiano
le credenze connesse all’ideologia del consenso: “chi, in nome dei valori
collettivi, gentilizi prima e democratici poi, crede che si possa giustificare la
morte violenta ammette che la violenza sia e resti implicita nell’ordine

culturale in cui vive”.*®

Inquadrando il culto taurico della Dea Vergine nell’ottica della
contrapposizione culturale e ideologica tra la pratica del sacrificio dello
straniero presso i popoli barbari e il riferimento mitico al sacrificio della
propria stessa progenie presso i Greci, Euripide decostruisce la versione
eschilea dell’ultimo tratto della saga atridica, risemantizzandone i1 nuclei
tematici principali: la liceita del sacrificio umano; I’impurita, a cui si
collega la riflessione intorno alla thémis (cid che ¢ stabilito non per decreto
di legge ma per costume sociale); la menzogna, per la quale gli uomini
attribuiscono agli déi la loro follia e gli déi impongono agli uomini false
credenze.”’

Il passaggio definitivo della parthénos ‘reintegrata’, che fa ritorno in Grecia
come eroina in qualitd di prima sacerdotessa del tempio di Artemide a
Brauron, si compie sotto il segno della dea poliade, Atena, all’interno del
culto di stato:*®

6 Cf. A. Beltrametti (a cura di), Euripide. Le tragedie, op. cit., vol. 2, p. 338.
7 Ibid., p. 336.

* Bur., 1.T., 1462-1467: o€ &' apel oepvag, Toryévela, Asipaxac Bpavpwviag el tide
KASovyely Bedit: oD koi tedayN1 koThavodoa, Kol TETAMY Eyalid col BcovetY EDTVOC
VEAG, Gg v Yovoikeg £V TOKOLG Yuyoppayelg AMmwa' &v oikols.
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“ATENA: [...] Quanto a te, Ifigenia, dovrai sulle sacre colline di
Brauron tenere le chiavi (essere sacerdotessa) per questa dea. Qui
sarai sepolta dopo la tua morte, e collocheranno in omaggio per te di
vesti fini tessuti, che le donne agonizzanti nei parti lasciarono in
casa”.

In quest’ottica, la lettura proposta da J. P. Vernant per 1’Artemide Taurica
vale anche per Ifigenia: “nel momento in cui si fa greca la sua alterita
precipita”, cio¢ “la sua funzione s’inverte”, nella misura in cui diventa
espressione della “capacita che implica la cultura di integrare a sé cio che le
¢ estraneo”, cio¢ “di assimilare 1alterita”,* ritrovando in essa la propria
identita.

Il modello paradigmatico del padre sacrificatore della figlia, evocato dalla
richiesta di un sacrificio umano da parte di Artemide, collega il ciclo mitico
dell’Artemide taurica, o tauropola, al logos cultuale dell’Artemide di
Munichia al Pireo, in cui si narra di un tale Embaros che “agi scaltramente”
(sophisasthai) a proposito di un voto fatto. Il racconto, attribuito al
grammatico Pausania (autore di una Attikon onomaton Synagoge), ¢
riportato da Eustazio nel commento al secondo libro dell’Iliade (v. 732) per
spiegare 1’origine del proverbio: “«sei Embarosy», cio¢ accorto, prudente”
(émbaros ei: toutésti nounechés, phrénimos):>°

“Lo stesso Pausania racconta anche che un tale Embaros agi
scaltramente riguardo a un voto [éml g0yl copicacOat]. Edifico infatti,
dice, un tempio di Artemide Munichia, e trovandosi in questo un’orsa
uccisa poi dagli Ateniesi, si scatend una pestilenza, da cui ’oracolo

*J.-P. Vernant, La morte negli occhi (La Mort dans les Yeux, Paris 1985), Bologna
1987, p. 29.

*0 Paus. Att. in Eust., Commentarii ad Hom. 1I. 2, 732 (Vol. 1, 517, 14-21): 6 §' avtdg
IMovooviog iotopel koi twva "EpPoapov €ml edyfl copicacBai. idpdoato yap, ¢noti,
Movvuyiag Aptépidog iepdv. dpktov o6& yevouévng &v avt® Kol Vmo AOnvaiov
avoupedeiong houdg émeyéveto, ob dmadlayny 6 Bedg Expnopd@dncey, &l Tic v Bvyatépa
0vcel ) Aptépdt. Bapog 8¢ f| "Epapog vmooydpuevog obtm momoety €Ml 1@ TV iEpwoivny
0 Yévog avtod O PBiov Exewv, dtukocuncog v Bvyatépa, aOTV HEV ATEKPLYEV &V TQ
advte, alyo 8& &c0fiTt Koounoag d¢ v Bvyatépa EBvoev. 80sv eic mapowniov, enoi,
neptéotn «EuPapog €l», tovtéott vouvveyns, opodvipoc. Sulla leggenda di Embaros
nell’ambito del culto di Artemide Munichia si veda anche G. P. Viscardi, “Embaros eimi:
toutesti nounechés, phronimos. Strategie di sostituzione e dinamiche sacrificali nel lé6gos di
Munichia”, in E. Bona — M. Curnis, Linguaggi del potere, poteri del linguaggi Langages
du pouvoir, pouvoirs du langage, Atti del Colloquio internazionale del PARSA (Torino
2008), Alessandria 2010, pp. 35-50.
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vaticind la liberazione, se qualcuno avesse sacrificato la figlia ad
Artemide, e Baros o Embaros dopo aver promesso che avrebbe agito
di conseguenza in cambio del sacerdozio a vita per il suo génos,
preparata la propria figlia la nascose nella parte piu interna del tempio
e adornata una capra con una veste la sacrifico come (fosse) la figlia.
Da questo, dice, deriva il proverbio: «sei Embaros», cioé¢ accorto,
prudente [« 'Eppapog €1», To0TéGTL VOUVEXAC, OPOVILOG]”.

A fronte della richiesta oracolare di sacrificare una figlia ad Artemide per
liberare la comunita dal miasma (= loimos, punizione divina per la morte
dell’orsa), la scaltrezza di Embaros consiste nel mettere in scena una doppia
dissimulazione: nasconde la figlia nel tempio creando I’illusione della sua
presenza attraverso il travestimento di una capra che, nascosta sotto abiti
femminili, appare a sua volta altro da quello che ¢ in realta.

Il momento centrale del /6gos munichio ¢ nella finzione mimetica dell’atto
performativo, ingannevole in quanto dissimulatore e come tale funzionale
ad eludere I’ordine dell’oracolo, la parola che ¢ legge. Al tempo stesso, pur
disattendendo il voto fatto alla dea, Embaros si rivela I'unico in grado di
liberare la comunita dal pericolo di un contagio epidemico e quindi di un
annullamento collettivo. Ricordando le parole di Plutarco citate all’inizio di
questo articolo, nel suo ruolo di abile ingannatore (apatésas = sophistés)
I’eroe di Munichia ¢ “piu giusto (dikaioteros) di chi non inganna” perché
“ha realizzato quanto ha promesso”, cio¢ ha assicurato la sopravvivenza del
gruppo evitando di compiere un’azione indegna di una mente assennata: alla
aischrometis dell’ Agamennone eschileo si oppongono il notis e la phronesis
del nounechés kai phronimos, del sophistés che, sul piano dell’eziologia
mitica del culto, risolve la contraddizione aperta tra I’impurita del sangue ¢
la liceita del versare sangue, escogitando personalmente il modo in cui
attuare la sostituzione della figlia con I’animale, a differenza di altri contesti
analoghi di fondazione, dove I’atto di sostituzione ¢ generalmente affidato
all’intervento o alla volonta del dio.

L’azione di Embaros ¢ una chiara azione di métis: in relazione al rapporto
tra uomini e déi il sophisasthai del tis anér di Munichia indica la capacita
culturale dell’uomo in grado, mediante 1’acutezza d’ingegno (che coniuga
abilita pratica e buon senso, giudizio) di ripristinare, con uno stratagemma,
un rapporto corretto con la divinita senza macchiarsi della colpa del versare
sangue umano, risolvendo sul piano mitico il ‘cortocircuito’ della violenza
innescata dal sacrificium-sacrilegium. Una tale capacita, un tale potere,
accomuna la figura del saggio, capace di sfidare la divinita e vincerla con la
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sua stessa arma (il sophisma), a quella del mago: 1’astuzia di Embaros segna
infatti “il momento decisamente arcaico caratterizzato dal potere della

. 1
magia”.’

Ancora: la vicenda dell’eroe di Munichia ¢ menzionata da Eustazio come un
esempio di Thettalon sophisma, espressione tessala utilizzata per indicare
azioni che testimoniano una natura poliedrica (poikilos), oscillante tra
cialtroneria e perizia, “capace di tutto” (panoiirgos) e percid enigmatica e
ingannevole. In sostanza si tratta né¢ piu né meno che di un “raggiro” (fo
panovirgéma),”* poiché per Iesperto del sapere” della Tessaglia (ek
Thettalias sophistes) il Thettalon sophisma ¢ un “cambiamento arguto di
pensiero in un pensiero differente, secondo 1’uso (o 1’occasione)”.” Da cid
risulta piu chiara la doppia accezione del termine émbaros gia attestato in
Esichio col significato di “insensato, sciocco (anche nel senso di lento,
tardo), oppure accorto (giudizioso, assennato)” (élithios, mords é
nounechés),”* e 1’uso ambiguo dell’espressione émbaros eimi, che nella
speculazione tardo-antica gode di una autonoma tradizione paremiografica,
usata “per i pazzi e i dissennati” (epi ton parapaiénton kai meménéton).”

Nella natura duplice e ambigua di Embaros sembra ancora una volta
rispecchiarsi la natura stessa del dio, caratterizzata da quell’aggettivo
poikilos utilizzato anche per definire, nella tradizione esiodea, la natura del

e Montepaone, Il mito di fondazione del rituale munichio in onore di Artemis, in
«Cahiers du Centre Jean Bérard» 5, Napoli 1979, pp. 65-76, in particolare p. 74 s. Per altri
esempi simili a quello relativo alla vicenda di Embaros, si rimanda al saggio di G. Herman,
“Rituals of Elusion”, in G. Herman — 1. Shatzman (eds.), Greeks between East and West.
Essays in Greek Literature and History in Memory of David Asheri, Jerusalem: The Israel
Academy of Sciences and Humanities, 2007.

32 Bust., Commentarii ad Hom. II. 2, 732 (Vol. 1, 517, 23-25): «®&c60AdV GOQIGHA GOG
TAVOUPY®V Kol TOKIA®V LOPTUPOVUEVOY TV EKED. ®C &ival Kot odTdV OETTAAOV
GoQIoHLO UT) TODTO Tj EKETVO, AAL' ATADG TO TOVOVPYT AL

>3 Eust., Commentarii ad Hom. II. 11, 732 (Vol. 1, 517, 27-28): Lo@iopa 88 OeTtohdv
@avar Tov €k OeTTOAMOg COPIOTNHY, MC AP T AONvain Keltal, PETAANYIC £€0TL VONLATOG
aoteia gig vonpa gtepoiov Tapa TO cVVNOEC.

> Hsch., Lex., £ 2284, s.v. <EuPapoc>- MAiB0g, pwpog fj vouveync. Mévavdpog @aopatt
[fr. 2 Koe.]; cf. Hsch., Lex., o 1680, s.v. <ovk &uapog > od ppoveic. amd tiig Eupdpov
ppoviicems [Men. fr. 368 Koe.] (“Non sei embaros”: non sei prudente; dalla prudenza di
Embaros).

> Phot., s.v. "Epnpapog eipy Suda, € 937, s.v.; Append. Prov. 2, 54 ("EuPapog ipu €nt
TOV moparTodvtov kol pepunvotmv); Apostol., 7, 10 ("EpPopog eipi... 60ev kol eig
mopopioy TEPECTN. TATTETOL O ML TOV TAPATUIOVIOV KOl LEUNVOTOV).
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titanico figlio di Japeto, quel Prometeo poikiléboulos™® che sopra tutti “sa
cose sagge”,’’ dall’animo consapevole™® e “dall’arte ingannevole”,”
punito dall’accorto Zeus (il métieta, “tutto-saggio”, divoratore di Metis)®
per aver rubato e ucciso il bue sacro al dio, dividendone le parti tra uomini e
déi in modo ingannevole e iniquo, per mettere alla prova la mente del dio
(Dios noon exapaphiskon), determinando cosi la definitiva separazione tra

mortali e immortali.®!

Un’altra figura mitica per molti aspetti simile alla figura di Embaros ¢
quella di Palamede, figlio di Climene (nipote di Pasifae, la tessala figlia del
Sole sposa di Minosse) e di Nauplio (nato a sua volta dall’unione della
danaide Amimone e di Poseidone), eponimo fondatore della citta euboica di
Nauplia ed esperto della navigazione, con I’abitudine di ingannare i
naviganti con false segnalazioni di luce provocandone la morte (la stessa

che gli sarebbe poi toccata in sorte).*

La natura di Palamede si riflette nella stessa etimologia del nome (il cui
significato sembra alludere peraltro a un’antica sapienza). Il termine palameé
indica infatti, strictu sensu, il “palmo della mano” e, in senso negativo,

 Cf. Hes., Th., 520-521: TavTNV Yap ol poipov €ddccato untieto Zedg. dfoe o
aivkronédnot Ipounbéa mowtAdfoviov, decLoic apyaréolot, pécov d1d Kiov' ELAcGag.

3T Cf. Hes., Th., 559: Tametiovion, Taviov Tépt undea eidMC.

8 Cf. Hes., Th., 536-537: Mnkovn, 10T Eretta péyav fodv Tpoepovi Bupud d0ccareEVOS
TPpovOnke, Al0g VOOV E€omapiokmy.

*Hes., Th., 540 (doAin émi téxvn); 560 (SoAing. .. T€XvNG).

% Hes., Th., 886-890: Zevg 8¢ Bedv Pactheds TpodTnv dAoyov BEto MijTwv, mheicta Oedv
gidviav id¢ BvntdVv avOpdTV. AAL dte o1 ap' Eneiie Beav yAavkdmv AOMvnv té€echar,
TOT' Emerta SOA® Ppévog E€amatnoag aipviiolst Adyolowv ENv €okdtbeto vndvv (“Zeus, re
degli dei, per prima prese in sposa Metis, che sa piu di tutti gli dei e degli uomini mortali.
Ma quando costei la dea glaucopide Atena fu sul punto di partorire, allora ingannando il
suo cuore con parole astute, la inghiotti nel suo ventre...”, traduzione di G. Arrighetti).

1 Cf. Hes., Th., 535-557. Ancora Esiodo (Op., 47-52) attribuisce a Prometeo il furto del
fuoco di cui avrebbe fatto dono ai mortali, avviando il processo di “ominizzazione” legato
al superamento della natura antropofagica dei mangiatori di carne cruda (cf. S. Moscovici,
La Société contre Nature, Paris 1972) attuando il passaggio dal crudo al cotto (cf. C. Lévi-
Strauss, Le Cru et le Cuit, in Mythologiques, 1, Paris 1964). Nella riflessione platonica oltre
al fuoco Prometeo avrebbe rubato per gli uomini dalla fucina di Efesto ed Atena anche
I’&vteyvoc copia (cf. Plat., Prot., 320c-321c¢).

62 Apollod., 2, 1; 3, 2; Epit., 3; 6, 8.
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“mano usata in atti violenti”,*> dove violenza significa tracotanza e superbia
(hybris) che, nel pensiero religioso greco, sono caratteristiche peculiari di
una mente ingannevole (si veda ancora I’esempio di Prometeo).

Dall’ambivalenza del termine deriva anche il significato ambivalente
dell’azione espressa dal verbo palamaomai: “maneggiare”, “mettere in
atto”, “essere capace di” o “abile in” qualcosa (detto di natura versatile), ma
anche, in senso traslato, “escogitare”, da cui “ordire, macchinare”,** detto di
natura tanto ingegnosa quanto ingannevole, perché in grado con la propria
arte di intervenire sulla realtd delle cose, adeguandole alla necessita
contingente, cosi come la mano abile ¢ in grado di plasmare la materia a

proprio piacimento.

Nella speculazione lessicografica di Esichio, infatti, palamai sono dette “le
mani” e le téchnai, percid pdalamis & 1’*‘artigiano”, technités, colui che
possiede perizia pratica e abilita di esecuzione.®® La connessione semantica
tra i verbi palamaomai e sophizomai (“praticare un’arte”, “essere esperto in
una tecnica”, ma anche “ordire imbrogli’) emerge subito con particolare
evidenza. Entrambi i1 verbi, infatti, sono indicativi di un sapere tecnico che si
traduce anche in abilita di pensiero — arguzia o perspicacia — e capacita
d’invenzione — che alla perizia collega 1’astuzia — laddove il primo,
palamaomai, assume una sfumatura di significato legata a un sapere piu
pratico (talento di mano), mentre il secondo, sophizomai, dalla radice
semantica di sophia, sembra implicare una conoscenza piu filosofica,
intellettuale, legata alla esperienza che si fa intelligenza, e finisce per
indicare 1’attivita di una qualsiasi tecnica, da quella nautica a quella medica.
Agli inizi del V sec. a.C. la forma verbale genera il sostantivo sophistés per
I’'uomo sesophisménos, esperto in una tecnica, di nuovo technitées (=
palamis), in riferimento ad ogni artefice o artigiano, inventore, maestro, dal

% 11.,3,128 ¢ 5, 558; Aesch., Supp., 865.

4 Cf TLG (Thesaurus Linguae Graecae, Packard Humanities Institute, Perseus

Project and others, P. J. Heslin (1999-2007), s.v. TaAopLadpLot.

%5 Cf. Hsch., Lex., = 146-149, s.v. <moAdpor>- ol xeipes. kal al téyvot. Enel 61" adT®dV
oA podpeda (“Palamai” sono le mani, e anche le arti [nel senso di talento, mestiere,
abilita o scaltrezza di mano], poiche per mezzo di esse cerchiamo di fare molte cose);
<moAGun>c  TéYVN. xElp;  <moAopncoc>:  TERVAcOS.  €pydoag; <moAauncacOor>
teyvhoacOat. kKol o dpown; <mAAapc>: teyvitng, mapd 1oig Zoiap(t)viow (“Palamis”
significa artigiano, presso i Salamini).
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medico all’astronomo, dall’indovino al musico-poeta.®®

Per la sua qualita antonomastica, Palamede, I’eroe culturale del ciclo troiano
noto principalmente dalla letteratura teatrale post-omerica per la sua
ingegnosa natura (sophétdté physis),”’ ¢ ricordato appunto come 1’“inventore
(heuretés) di molte cose”, in particolare del gioco dei dadi,”® ma anche dei
numeri e del calcolo matematico — come puntualizza Platone — che “fra tutte
le conoscenze necessarie all’uomo” ¢ “la piu necessaria di tutte”, se si vuole
essere veramente un uomo, poiché “la capacita di calcolare e numerare” ¢
“per sua natura” uno di quei saperi “atti a fare da guida verso il puro

pensiero” (pros téen ndésin), benché ‘“nessuno sappia valersene

correttamente”.%’

5 Cf. A. Capizzi, “L’organizzazione del sapere”, in M. Vetta (a cura di), La civilta dei
Greci. Forme luoghi contesti, Roma 2002 (1a ed. 2001), pp. 269-295, in particolare p. 276.

7 Ar., Ra., 1451: {AL} &b v’ & TTaAdundec, ® coQmTATN VOIS TaVTL TOTEP® OVTOC
NOpec 1| Knoioopdv; (“Ben fatto, Palamede, oh abilissimo ingegno! E questo, I’hai
scoperto tutto da solo...?”); cf. Philostr., Her., 685, 25: TTaAGuUNJEC... @POVILAOTATOG
avOporwv (“il pit prudente degli uomini”). A Palamede sono dedicate tragedie di Eschilo,
Sofocle, Euripide, di cui restano alcuni frammenti.

8 Cf. Ar., Thesm., 770; Eur., I.4., 195-198; Paus., 2, 20, 3; Hsch., s.v. <E0Bogbc>" 6
IMMoAopundong, 6 ToAl®dv ebpetg . Sull’invenzione del gioco dei dadi (kOfotr), confuso anche
con gli scacchi (meccoti), in uso presso i Greci fin dall’epoca arcaica, cf. Hdt., 1, 94 (sulle
usanze dei Lidi).

9 p1., Resp., 522d-523a: | o0k évvevonkag 8tL enoiv apdpov gupov tag 1e tééerg 1®
otpatonédm katactiicol év Thie kai EapBuficotl vadeg te kai TGAAC TovTa, B¢ TPd TOD
avaplOunitov dviov [...]. AAAo TL odv, v &' &yd, pdbnpo dvoykoiov TOAERKG GvSpi
Onoouev AoyilecOai te kol apOpelv dvvocOor; Iavtov y', Epn, padiiota, i Kol OTIODV
LéAMEL TaEEOVY Emaisty, udiddov &' el kol dvOpmrog Ececdat. 'Evvoeic odv, gimov, mepi todto
10 padnuo dmep &yd; [...] Kwvdvvedel 1dv mpdg TV vonowy aydviov @OGEL sivol Qv
InTodpev, xpfiobat ' ovdeilg aOT® OpODS, EAKTIKD GvTL TavTdnact Tpog ovaiav (per le parti
citate nel testo: traduzione di M. Vegetti, Platone. Repubblica, introduzione, traduzione e
note, Milano 20087, p- 865 ss.). Nell’Autodifesa attribuitagli da Gorgia ¢ lo stesso Palamede
a rivendicare per sé ’invenzione dell’aritmetica e di altre tecniche (Gorg., Pal., B 11a, 30
DK). Allo stesso eroe culturale, infatti, si attribuiva anche la scoperta di alcune lettere
dell’alfabeto (cf. Philostr., Her. 710: 6 TToAoundng “8yd ypdppate ody edpov” elney, “GAN’
o' adT@Y eOpédnv-...”; Hsch., s.v. <[MaAoundng> edpe 1 ¢ xoi ‘w’ xoi ‘¢’ kol “x
otoyeia; etc.), dell’uso della moneta e del calcolo astronomico. Si noti, per inciso, che la
scrittura ed il calcolo matematico (cf. Aesch., Prom. 459ss.) sono pure annoverati, accanto
alla medicina e alla divinazione, tra i benefici prometeici.
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Ancora Platone cita Palamede come I’Eleatikés Palamédes, identificandolo
con Zenone per la sua capacita di “parlare ad arte” (légon téchnéi) al punto

da far apparire al suo ascoltatore le stesse cose “simili e dissimili, una e

molte, ferme e in moto”.”

In astuzia e scaltrezza Palamede avrebbe surclassato in piu occasioni
Odisseo, “ricco d’ingegno” o “dalla mente versatile” (politropon),”
smascherandone la finzione della follia ideata per non partecipare alla
guerra di Troia e cadendo vittima per questo, secondo una tradizione non
raccolta dai poemi omerici,”” della vendetta dell’eroe. Accusato dallo stesso
Odisseo di istigare i soldati alla diserzione col gioco dei dadi e di aver
ricevuto soldi da Priamo, il figlio di Nauplio sarebbe stato giudicato e
condannato a morte per aver osato sfidare gli déi col dado truccato.” Prima
di morire, avrebbe esclamato: “Verita, tu moristi prima di me”. Nel
frammento euripideo dell’omonima tragedia perduta, a proposito della sua

morte si legge: “Avete ucciso, o Danai, il tutto-saggio (Metieta)”.”*

Nell’Autodifesa di Palamede nota dalla tradizione diretta dei frammenti
gorgiani, posta la premessa che “due sono le ragioni per cui tutti fanno tutto:

per ottenere un guadagno o per scampare a una pena”,” Gorgia fa
pronunciare allo stesso Palamede la propria dichiarazione di non

colpevolezza:'®

" P1., Phdr., 261d (cf. Diog. Laert., 9, 25): {ZQ.} Tov ovv Eicatikdov Modapidny
Aéyovta ovk Topev téxvn, dote eaivesBat Tolg dkovovot Ta avTa ot Kai avopota, Kot &v
Kol ToALG, pévovtd te o kol pepopeva. L’eleatico Zenone avrebbe inteso dimostrare per
assurdo la verita del rigoroso monismo insegnato da Parmenide, provando che il concetto di
molte cose singole individuali coesistenti tra loro ¢ contraddittorio, poiché ognuna di queste
cose singole risulta, rispetto alle altre, simile e dissimile e, in se stessa, una e molteplice,
ferma e in movimento.

& Od., 1, 1: "Avépa pot Evvene, Modoa, molvtponov; Pl., Hp. Mi., 364 e.
2 Nel Catalogo delle navi (Il., 2, 494-877) non c’¢ traccia dell’episodio.
7 Apollod., Epit., 3, 8; Philostr., Her., 33; Ovid., Met., 13, 2.

™ Eur., Frg. 918 Nauck. La tragedia doveva fare parte della tetralogia comprendente le
Troiane, I’ Alessandro (Paride) e Sisifo.

7 Gorg., Pal., B 11a, 19 DK: dico®v yap T00T0V &veKa TAVTEG TAVTO TPATTOVOLV, T
Kké€pdog TL petidovres 1| Inuiav eedyovieg (nel testo: traduzione di M. Bonazzi).

76 . . N . . L
Gorg., Pal., B 11a, 25-26 DK: kotnydpnoog 8¢ pov 61a tdv eipnuévov Adyov 600 ta

EvavTidTaTo, coPiay Kol poviov, drep ovy olov T TOV avtov dvipomov Exewv. dmov pev

Yap pe eNig eivon TeEXVAEVTA T€ Kol SOV Kol TOpLov, copioy Lov KoTnyopeis, dmov o
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“(25) Con 1 tuoi discorsi mi accusi di due atteggiamenti
completamente opposti, di accortezza e follia [co@iav kol poviav],
due qualitd che non possono trovarsi nello stesso uomo. Quando
infatti mi definisci abile [teyvievtd] e ingegnoso negli intrighi mi
accusi di accortezza; ma mi accusi di follia, quando affermi che avrei
tradito la Grecia: perché follia ¢ buttarsi nelle imprese impossibili,
svantaggiose, vergognose [povia yap  €otwv  Epyolg  Emixelpeiv
advuvaTolg, AacvuEopol;, aioypoic], per colpa delle quali si
danneggeranno gli amici, si avvantaggeranno i nemici, si rendera la
propria vita indegna e insicura. Pertanto come si pud prestare fede a
un simile uomo che nello stesso discorso parlando agli stessi uomini a
proposito degli stessi argomenti sostiene tesi completamente opposte?
(26) Vorrei sapere da te se gli uomini sapienti li consideri stupidi o
intelligenti [coolg d@vdpag vopilelg dvontovg 1 @povipovg]. Se
stupidi, il ragionamento ¢ sicuramente nuovo, ma non €& Vero; se
intelligenti, non conviene certo a chi ¢ intelligente macchiarsi delle
colpe piu gravi e in piu preferire il male ai beni presenti. Percio, se
sono accorto, non ho commesso la colpa, se ’ho commessa, non sono
accorto. Siccheé, in entrambi i casi, tu menti [l duedtepa Gv €ing

yevdng]”.

Giocando sul piano retorico con la coppia di opposti accortezza/ follia,
Gorgia argomenta la sua tesi difensiva basandola interamente sulla
complementarita dei contrari che caratterizzano la natura del saggio/folle,
comune alla figura di Palamede come a quella di Embaros, I’astuto/stolto di
Munichia, il sophistés ek Thettalias.”” Se agli occhi degli uomini caduti

Aéyelg g mpovdidovv TV ‘EAAGSa, poviav: pavia yop €otv Epyolg Emiyepeiv ddvuvdrolc,
aovpEopolc, aicypoic, ae' GV Todg piv eikovg PAdyet, Todg &' ExBpode dPeAncEeL, TOV 88
avtod Pilov €moveidioTov kol CEOAEPOV KOTOGTNOEL KOiTol TOS Ypn Gvopi TOl00TML
TOTEVEWY, OOTIG TOV OOTOV AOYOV AéymVv mPOg TOVG adTOLG Gvopog mepl TOV oNTOV TA
gvavtiotato Aéyet;, (26) Bovioiuny &' v mopd cod TvhEcHal, TOTEPOV TOVG GOPOVG BVIPaG
vopilelg avontovg i povipovs. €i LEv yap avontovs, Kavog 6 Adyog, GAL' 0Ok aAnOng: &l
5& ppovipovg, 00 SNTOL TPOGNKEL TOVG YE PPOVODVTAG EEAUAPTAVELY TAG LEYIOTOS ALAPTIOG
Kol pdAdov aipeicBon kokd mpd mapoVTmV dyaddy. el pév odv it copdc, ovy fjuaptov: &l
&' fipaptov, 00 GoPHS eipt. oKODV O dpuedTepa v €ing yevdng (nel testo: traduzione di M.
Bonazzi).

7" Sembra sia stato proprio Gorgia ad introdurre in Tessaglia la piu antica forma di
sofistica, cf. Philostr., V. Soph. 1, 1 (= Gorg., A 1a, 1 DK): fip&e 8¢ Tfic név dpyototépog
[copiotikiic] T. 6 Agovtivog év Osttaroic; cf. Pl., Men., 70 a-b: {ZQ.} "Q Mévwv, npd tod
pév @ettool gddoKINOL Noav &v Toi¢ "EAAN Gy kol é0avudlovTo €0 inmikf Te kol TAovT,
vV 8¢, ®¢ €pol dokel, kai Eml copig, kol ovy fiKioTa ol Tod cod £taipov Aplotinmov moAital
Aoaproaiot. todtov 8¢ Vuiv aitiog éott [opylog: dpuopuevos yap €ig v TOMV €pactag Eml
copig elineey Alevad@dv Te TODC TPHOTOVS, OV 6 GO EpacTic 6TV ApicTINNOG, Kol TGV
A ov Ogttoldv; cf. Cic., Orat., 52, 176: Isocrates, cum tamen audisset in Thessalia
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nell’inganno ordito da Odisseo Palamede ¢ visto come il ‘traditore della
patria’, nello sguardo rovesciato e assolutorio di Gorgia il sophos anér ¢
riabilitato come il “benefattore della Grecia, Greco tra Greci” (euergétés tes

Hellados, Héllénas Héllen):™

“(36) [...] E in vostro potere il compimento della giustizia [t0 télog
évt tilg Oikng]. Non ci potrebbe essere errore peggiore di questo.
Giudicando ingiustamente [dwcdoavteg aGdikmg] non vi rendereste
colpevoli solo verso di me e i miei familiari, ma voi stessi maturereste
la consapevolezza di esservi macchiati di un atto terribile, empio,
ingiusto, illegale [dgwov @Bsov adwcov dvopov Epyov] mandando a
morte un uomo, un compagno, utile a voi, benefattore della Grecia
[edepyétnv Tig ‘EALGSOg] — un Greco, voi Greci ["EAAnveg "EAAnva] —
senza aver dimostrato certa alcuna colpa né attendibile alcuna accusa”.

Mania e sophia sono dunque i due aspetti che — in maniera speculare alla
coppia di opposti/ complementari alétheia ed apaté — rivelano, nella dualita
del mondo umano, I’ambiguita riscontrata nel mondo divino.

L’uomo che in qualche modo si ¢ reso simile al dio, come nel caso
dell’Ifigenia Taurica e dell’Embaros Munichio, arrivando a partecipare della
natura stessa del dio perché del dio condivide I’ambivalenza, mostra di
possedere 1’arte dell’inganno (in cui ¢ maestro Palamede), a cui ¢ associata
la capacita di distinguere il vero dal falso, il giusto dall’ingiusto, il bene dal
male come manifestazioni duplici di un’unica realta, cioé¢ quella forma di
conoscenza che implica il possesso della veritd conquistata attraverso
I’esperienza dell’alterita.”

Gli deéi conoscono la Veritd, ma sanno anche ingannare con le loro
apparenze ¢ con le loro parole: nelle apparenze nascondono trappole tese
agli uomini, le loro parole sono sempre enigmatiche, poiché ‘nascondono’

adulescens senem iam Gorgiam.

78 Gorg., Pal., B 11a,36 DK: [...] év Ouiv yap 10 1€h0g EVi Thig dikng. apaptia &' ovk v
vévorto peilov tadvtne. od yap povov el €ue Kol Tok€nG TOVG EUOVG ApopTnoecbs
dikdoavteg adikmwg, GAL' vuiv avdtoig dewvov dbeov Gdwov dvopov Epyov cuvemaoTnoechs
MEMOMKOTES, AMEKTOVOTEG AvOpa GOUUOYOV, XpNolwov Vulv, gogpyémmv tilg ‘EAAAdoC,
“EAAvec "EAANva, @ovepav ovdepiov adikioav ovdg motnVv aitiov damodeiavieg (nel testo:
traduzione di M. Bonazzi).

" M. Detienne, I maestri di verita nella Grecia arcaica, op. cit.,, p. VII s. In certi
ambienti filosofico-religiosi il “maestro di verita” s’identifica appunto col saggio o mago
(ibid., pp. 54-56).
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nella misura in cui ‘dis-velano’.*® Dall’altra parte, 'uomo che possiede la
Verita manifesta la sua sapienza in maniera non immediatamente leggibile
agli occhi degli altri, compiendo azioni insolite, o folli, per il comune buon
senso, perché il suo livello d’interpretazione del reale, e quindi di intervento
su di esso, sfugge alla comprensione dei piu, cio¢, per dirla con Gorgia, di
coloro che non sono abbastanza perspicaci da lasciarsi ingannare, giacché
solo le menti piu colte e sensibili sono in grado di seguire e comprendere
I’illusione creata da una mente ingannevole.

Nei miti presi in esame la saggezza, intesa come abilitd e capacita di
giudizio (qualita intellettuale e morale che contrappone il ‘buon senso’ al
‘senso comune’), acquisita (nel caso dell’Ifigenia taurica) o gia data come
sapere magico (nel caso di Embaros), rimanda a una piu antica forma
sapienziale maturata in contesti di riferimento altri, come la Scizia ¢ la
Tessaglia.

L’esperienza dell’alterita, comune tanto ad Embaros che a Ifigenia, investe
percio sul piano della geografia mitica il superamento dell’identita nazionale
greca presupposto dal percorso paradigmatico di ‘imbarbarimento’ vissuto
da Ifigenia o dalla natura stessa del saggio/mago incarnato da Embaros
come esperto di un sapere propriamente tessalico. Per entrambi, il
superamento o la negazione dell’identita si riflette nella mancanza di
riferimenti genealogici.

L’Ifigenia taurica della tradizione euripidea si presenta cosi “senza nozze né
figli né patria né cari”: solo dopo aver perduto le proprie origini culturali,
una volta diventata xéne persino agli occhi del fratello Oreste, Ifigenia puo
tornare ad essere greca e ricoprire in Grecia il ruolo di sacerdotessa di
Artemide in qualita di eroina culturale, destinataria di un culto nell’ambito
di un contesto iniziatico, cio¢ di formazione e integrazione dei giovani
nell’ambito della polis.

Il nounechés kai phronimos di Munichia ¢ inizialmente presentato come fis
Embaros € Baros: di lui non si sa niente al di fuori dei fatti accaduti al Pireo,
eppure ¢ destinato ad assumere il ruolo di sacerdote (hiereuis) e la funzione
di eroe culturale nel contesto mitopoietico legato alla fondazione di un culto

8 Lo stesso oracolo — sottolinea Eschilo — “si mostra attraverso un velo, come una
giovane sposa”, cf. Aesch., Ag., 1178-1179: {Ka.} xoi pnv O xpnopog ovkET &k
KOAVUPLATOV E6TAL EG0PKMG VEOYALOV VOO OTKTV.
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e di una prassi rituale.®' La sua importanza come eroe culturale si riflette
peraltro nella tradizione paremiografica in cui il suo esempio diviene
paradigmatico, cio¢ rappresentativo — per assimilazione (émbaros eimi
toutesti nouneches) o per contrasto (tattetai epi ton memenoton) — di un
agire sociale (religiosamente) corretto.

Lo stesso Palamede, il sophos anér possessore di Verita, si vedra negato ad
arte il proprio statuto di saggio/sapiente: nel discorso gorgiano la
riabilitazione del personaggio passa, appunto, per I’affermazione della sua
grecita proprio in ragione della riacquisizione dell’originario statuto di eroe
culturale che gli era stato negato.

In conclusione, attraverso gli esempi mitici di quelli che potremmo definire
“maestri d’inganno”, ¢ possibile ricostruire un quadro culturale in cui si
riscopre 1’antica funzione cosmogonica e ordinatrice comune al Prometeo
agkulo-métés e aiolé-métis,”> dove D’accento & posto sulla centralita
dell’astuzia, intesa come abilita ‘sofistica’ di interpretazione (= presa di
posizione, alterazione, apate) della realta, e sul ruolo di Métis — ’accorta
prudenza, la riflessione sottile, che alla dimensione d’intelligenza associa il
valore di premeditazione — divinita polimorfa e primordiale delle antiche
teogonie orfiche che, sul modello esiodeo (ma attraverso una nuova teologia
della genesi), ponevano il potere di metamorfosi e I’attivita plasmatrice (=
capacita di adeguarsi alla realta delle cose e di intervenire su di essa) —
all’origine della condicio humana, secondo un processo di ordine
intellettuale.*

8 Suda, B 122, s.v. Bépoc: dvopo kvplov. fv 88 iepede. kai {tel THV meEpL TOHTOV
iotopiav &v 1® EuPapdg einy; Append. Prov. 2, 54, s.v. "EpPapdc gipt: ... ¥nowcapévev o6&
v Adnvaiov todto, aiyo avti Tic Buyatpdc xoouicac €ig Bvsiov TavTy @ Popd
npoonyayev. Expnoavto yodv 1] mapopnia ol Abnvaiotl ént 1dv mapomaidviev (“Allora,
avendo gli Ateniesi stabilito cio per decreto, una capra travestita al posto della figlia
condusse all’altare per un tale sacrificio. Gli Ateniesi usarono pure il proverbio per coloro
che compiono azioni prive di senso”).

82 Cf. Hes., Th., 546; Op., 48 (dyxvlountng). Detto anche di Crono nell’epica omerica e
nella cosmogonia esiodea (/I., 2, 205; Od., 21, 415; Hes., Th., 18). Cf. Hes., Th., 511;
Aesch., Supp., 1036 (aioAOUNTLS).

% Nella nuova teologia della genesi proposta dagli orfici sulla linea della Teogonia
esiodea, Métis ¢ la prima generatrice, divinita androgina, dalla doppia natura, diphués
(O.F., frg. 87, 1). Per R. Merkelbach (Der Orphische Papyrus von Derveni, in «Zeitschrift
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fiir Papyrologie und Epigraphie», 1967, pp. 21-32, in particolare p. 25) esiste un
collegamento tra Métis intesa come phronesis, di cui parla il commentatore del poema
orfico noto dal Papiro di Derveni, e la ndesis di Diogene di Apollonia o il Nois di
Anassagora. Si noti, tuttavia, che phronesis ha un valore meno astratto, meno puramente
intellettuale e filosofico che ndesis e nois (cf. M. Detienne — J.-P. Vernant, Le astuzie
dell’intelligenza nell’antica Grecia (Les ruses de l’intelligence. La Métis des Grecs, Paris
1974) Roma-Bari 1977, pp. 97-128, in particolare pp. 101-102). Infine, si osservi, per
inciso, che métis indica anche “abilita di intreccio”, detto della “composizione di tessuti con
fili intrecciati” (si veda lavorazione del cotone o dello juta), e in questo senso, in
particolare, richiama il significato dell’aggettivo poikilos, “variegato, multicolore”, di
tessuto filato con stoffe multicolori, usato, come si ¢ avuto modo di vedere, tanto per
definire la natura del dio (cf. Eur., Hel. 711), quanto per indicare 1’abilita ‘sofistica’
dell’uomo (cf. Eust., Commentarii ad Hom. Il. 2, 732).
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